“Padisalum cok yasa!”
Abdilhamid doneminde sembolizm ve iktidar

Yamada Torajiro konuklarini daima cuma selamligina gétiirmeye
6zen gosterirdi. 1890’1arda Japonlarin Istanbul’a gelmesi ender rast-
lanan bir durumdu ve Torajiro, kentin uzun donemli tek Japon saki-
niydi. Pinl pinl bir Mayis sabahi, Yamada ve konuklar, saraya dogru
ilerleyerek yerini alan Arnavut Stivari Birligi'nin goériiniimii karsisin-
da biiyiilenmislerdi. Bando, Hamidiye Marsi’'ni ¢alarken, giines miz-
raklanni panldatiyordu. Ardindan gosterisli tiniformalar icinde muh-
tesem Arap atlarina binmis Hassa Alay1 geldi. Son olarak, valide sul-
tan ile kadin efendinin eslik ettigi padisah at arabasiyla saraydan ci1-
karak camiye dogru ilerledi. Miiezzin tiz sesiyle ezan okumaya basla-
yinca, padisah arabasindan indi ve tiim birlikleri bir agizdan haykir-
di. Konugu, Yamada’ya askerlerin ne dediklerini sordugunda, su yani-
t1 ald: “Padisalum ¢ok yasa!” diye baginyorlar, tipki imparatorumuza
“Tenno Heika Banzai!” diye tezahiirat yaptigimiz gibi.l

Devletlerarasi rekabette merasim

Yamada ve konuklarinin, cuma selamligini dogru bir se-
kilde “okumalar1” bir rastlanti degildir. 19. yiizyil, St. James
Sarayrndan Meiji Sarayr'na dek tam anlamiyla standartlastiril-
mis merasimler dénemiydi.2 Japon ziyaretgilerin tanik olduklar
sahne, ihtisam ve gosterisin devletler arasinda bir rekabet bicimi-
ne doniistiigii bir diinya baglaminda, saltanat ve hilafetin simge-
sel dilinin yeniden canlandirilmasindan baska bir sey degildi. Bu,
Osmanl1 ve Japonya gibi 6n sirada yer alamayan devletler agisin-
dan 6zellikle 6nem tasiyordu. John Elliot'un, IV. Philip dénemi Is-
panya’sina iliskin tartismasinda, mizahi bir yaklasimla dile getir-
digi gibi: “Bu, siyasal imaj ve propaganda diinyasinda isleyen bir



cahgirlar.”3

Aslina bakilirsa Osmanlilar, Avusturyalilar, Ruslar ve Japon-
lar arasinda, imparator kiiltiinii bagdastiran pek c¢ok ortak tema
vardir. I. Nikola’dan (h.1825-1855) itibaren Rus carlan, resmi Or-
todokslugun tiimiiyle kamusal bir islev iistlenerek hizmet ettigi
“Rus mitleri sentezi"ni kullanmak suretiyle, halklariyla dogrudan
bir baglant1 kurmaya ¢alstilar.4 II. Abdiilhamid’in resmi Islam’a
balkas tarz1 da aynen buydu. Nasil L. Nikola ve III. Aleksandr “kut-
sanmig car” imgesi yarattilarsa, Abdiilhamid de fiilen ayn unva-
ni, yani zat-1 akdes-i hiimayun unvanini, seleflerinin hepsinden
daha ¢ok benimsemisti. Diger taraftan “Kutsal Rus Topragi” ya da
“Kutsal Tyrol Toprag:” terimleri, ism-i mukaddes-i devlet-i dliyye
terimine apacik denk diisiiyordu.>

Gerek Rus, gerek Osmanli 6rmeklerinde, halkla dogrudan bir
kutsallik bagi olusturmak yoluyla, siyasal partiler ve parlamen-
tolar gibi elverigsiz aracilardan uzak durabilme umudu besleni-
yordu. Ozellikle Meiji devlet adamlarinin, bir yandan siyasal par-
tilerin kacimlmaz dogusunu hazirlayip diger yandan da bu siyasal
etkinligi imparatora “sadakatsizlik” olarak karalamalar, Carol
Gluck'un “siyasetin dogalliktan uzaklastirilmasi” olarak adlandir-
dig1 siirecin yasandigi 1880’ler ile 1890'larin Meiji donemi Japon-
ya’sinda giidiilmiis bir amact1.6 Japon, Rus ve Osmanh 6rneklerin-
deki temel fark, Japon deneyiminde dinin gérece 6nemsiz bir rol
oynamasiydl. Yine de, “imparator ideolojisi"nde (tennosei ideolo-
J1) unsurlarnn “siirekli tekrarlanmasi”nda, imparatorun sahsina sa-
dakati neredeyse diisiiniimsel olarak odaklama cabasi, Rus ve Os-
manh 6rnekleriyle son derece benzerlik gosteriyordu.”

Avusturya 6rmeginde, Habsburg hanedanini kusatan mitoloji,
devletin resmi sembolizminin 6zii olmakla birlikte, 1867’den son-
ra anayasal bir devletle yan yana var oldu.8 Milliyet¢iligin mey-
dan okumasina karsi koymanin yollarindan biri, 6zellikle Viya-
na Universitesi'nde 6grenim gérmeye gelen, Avusturyali olmayan
uyruklara 6gretmek icin resmi bir “anavatan tarihi” (vaterlan-
dische geschichte) yaratmak yoluyla, “imparatorluk anavatani"na
bir ¢esit mensubiyet duygusu asilamaya calismakt1.®

Bu durum, Osmanh Devleti ile imparatorluklarini mesrulas-
tirmaya calisan cagdaslan arasindaki farklari yadsimak anlami-
na gelmez. Rusya, Avusturya, Japonya ve Prusya/Almanya, hepsi
de yiizyilin doniimiinde temsili siyasete benzer bir yapiya sahip-
ti. Osmanli parlamentosu ise, 1876’daki baslangi¢ giinlerinde can-



h bir yap olinasina karsmn, 1909'da yeniden hayata dénebilmesi
Abhdiilhamid istibdadinin sonunda gercgeklesebildi. II. Abdiilha-
mid, ona yakistirilan “Korkung Tiirk” veya “Kizil Sultan” sifatla-
rinit ragmen, modern bir hiikiimdar gibi davranmaya cahisirken,
kendi halkindan ve tiim diinyadan kopuk yasamak gibi kendi ya-
ratlagh bir engele takilmistl. Asagida uluslararas: alandaki bu ko-
puklugun tstesinden gelmek icin yapilan bir artc1 savasin 6ykii-
sl anlatilacaktir.

Abdiillhamid ideolojisinde anlam kademeleri

Sultan II. Abdiilhamid, giderek Yildiz Sarayi'nin yiiksek duvar-
lnrmin ardina cgekildikge bir efsane haline geldi. Ancak, halkiy-
In arasina bu mesafe koyma siireci, onun devlet giiciine iliskin
knvrayisinin 6ziiyle tam bir geliski olusturdu. Abdiilhamid rejimi
hir yandan Osmanl toplumunun giindelik yasamina siirekli da-
ha fazla niifuz etmeye calisiyor —iistelik Osmanl sistemi hitkkiim-
darin kisisel goruniirligiinii daima vurgulamisti—, 6te yandan da
sultanin giivenlik saplantisi, onun sarayin duvarlar disinda ¢ok
ender olarak goriinmesine yol aciyordu. Bu, onun “pasif bir hali-
" olduguna dair yogun elestirilere ugramasina sebebiyet verdi.
Bunun sonucunda, padisah efsanesi, onun giiciinii ve her yerde
hazir ve nazir olusunu araliksiz bicimde hatirlatacak bir simgeler
sistemi araciligiyla “yonetildi.”

Bu baglamda II. Abdiilhamid, II. Mahmud’dan 6nceki atalari-
nin yontemlerine dénmiise benzer. II. Mahmud, Abdiilmecid ve
Abdiilaziz gibi hiikiimdarlar, kendi halkinin arasina karisan ve
devletin mesruiyetinin kigisel bir tezahiiriinii sunan modern halk
hiikiimdan roliinii oynamislardi. Abdiilhamid’in amac, kendisin-
den 6nce hitkmeden seleflerinin tersine, ama bir 6lciide atalari-
na benzer sekilde, adeta goriilmeksizin, “iktidarin titresimlerini”
yaymakt1.10 Abdiilhamid, 1867’de Paris’teki Diinya Sergisi'ni gor-
mek icin bir Osmanh padisahmin Avrupa’ya ilk ve tek resmi zi-
yaretini yapan Abdiilaziz'le tam bir tezat icinde, boyle bir ziya-
ret yapmak niyetinde olduguna iliskin tiim s6ylentileri bosa ¢1-
kard1.11

Bu nedenle Abdiilhamid’in halkiyla ve dis diinyayla olan ileti-
simi, bir simgeler diinyasi aracihigiyla gerceklestirilmeliydi. Bu
simgeler neredeyse tiimiiyle Islami motiflere dayamyordu: “Miis-
liman Osmanllar, hem iist hem de alt siniflan seferber edebilen
duygusal titresimi Islam’dan alabiliyorlardi. Rum ve Sirplarnn mil-



li simgeleriyle rekabet edebilen simgeler dagarcigini saglayacak
olan kaynak Islam’d1.”12

Simgeler araciligiyla girisilen bu rekabet siirecinde, “mesajin
6zi"niin halkin biiyiik cogunluguna ulasmasi hayati bir sorundu.
Bu baglamda, Carol Gluck’un Meiji Japonya’'sindaki cok benzer
bir ¢abaya iliskin arastirmasindan uzunca bir alint1 yapmak ye-
rinde olacak:

Her cesit ideolojik formiilasyondan ortak bir 6nem evreni iireten
siirecte iic tiir etkilesim tamimlanabilir. I1ki, “mesajin 6zii” diye adlan-
dirlabilecek, ideolojik sGylemin vurgulanan kesimlerinden; ikincisi,
siklikla ideolojik ifadenin “bagimh ciimlecikleri” olarak beliren, vur-
gulanmamis unsurlardan; iiciinciisii de, ideolojik s6ylemi, onu payla-
sanlarca algilanabilir kilan “derin toplumsal anlamlar” olarak tanim-
lanan, eklemlenmemis unsurdan dogar. 13

Bu betimleme, son donem Osmanli’ya da kolayca uygulanabi-
lir. 11k kategori ya da “mesajin 6zii”, Islam’a, halife ve kutsal yer-
lerin koruyucusu olarak padisaha, vb yapilan siirekli gonderme-
dir. Gluck’un ayn1 zamanda “anlamin dogallastirilmas1” olarak ta-
nimladig1 ikinci kategori, gogebeler, Kiirtler veya Siiler gibi orto-
doks olmayan ve 6teki sapkin cemaatlerle baglantilh ifadelerde
kendisini gosterir: “Gocebelerin yerlestirilmesi ve uygarlastirilma-
s1 (lirbanan tavattun ve temeddiinlert)”’ veya “gocebelerin cehalet
ve vahsetlerinin ortadan kaldinlmasi (Zirbanin izale-i cehalet ve
vahsetleri)” ya da “bir sapkinlik ve cehalet durumu icinde yasar-
lar (bir hal-i daldlet ve cehalet icinde yasarlar).”14

Eklemlenmemis olarak kalan, ama Osmanly/Tiirk toplumunun
“verili” 6zelliklerine baglantilandirilan, siradan insarun giindelik
yasaminda mevcut olan “derin toplumsal anlamlar” kategorisi,
“uygarlik” gibi terimlerin kullaniminda goriilebilir: Istiklal Mar-
sI’'ndaki “Medeniyet dedigin tek disi kalmis canavar” deyisi buna
bir ornektir. Ayni sekilde, “ilerleme” (terakki) kavraminin mer-
kezi unsurlar olarak “bilim” (fiinun) ya da “ilim"in kullarumi, re-
form yanlis1 Osmanh entelektiielinin diisiinme sekline iliskin bil-
gi verir.13

Seckinlerin entelektiiel sartlanmasi

Bu zihniyetle asilanan ve bunu islerligi olan siyasalara doniis-
tiirmesi beklenen kisiler kimlerdi? Tipik bir son dénem Osman-



I hivrokrat-deviet adaminin, Halic’e bakan biirosunda otururken
uldhi@r kararlarm temelini olusturan bilgiler nelerdi? Oncelikle bu
insan, daha ¢ok kiiciik yaslardan itibaren Islam ideolojisiyle asi-
lnnan biriydi. Bununla birlikte, hemen ardindan, oldukc¢a gevsek
bir gckilde bile olsa, Aydinlanmaci fikirlerle de tamismist1. 16 Son
dénem Osmanh devlet adaminin saplanti noktasina varan temel
meyguliyeti devleti kurtarmak idi. Bu ana amag, farkh yollarla ve
hir dizi farkh ¢éziime odaklanmis sekliyle, cesitli devlet adamla-
n tarafindan dile getirilir. Diger yandan Osmanlh devlet adaminin
dlligiincelerini en fazla etkileyen, son dénem Osmanl-Islami dev-
It yonetiminde bir ¢esit mihenk tasi olusturan Ibn Haldun'dur.17
IJu noktada cok iyi bir ornek, genellikle muhafazakar kabul
cdilmekle beraber, 19. yiizyil “bilimsel tarihi"nden etkilenen ilk
dénemli tarih¢i olan, son donem Osmanh devlet adami-tarihgisi
Alimed Cevdet Paga’dir.18

Ahmed Cevdet Pasa, Mukaddime'nin bir b6liimiinii terciime
¢tmisti; burada Ibn Haldun’a “hikaye edileni ancak bir ol¢iiye ka-
dar kantlamay ve gézden gecirmeyi bilen” bir tarihci olarak say-
¥ gosterir.19 Devletleri biiyiiyen, olgunlasan ve gerileyen giicler
olarak dongiisel bir tarih anlayisiyla ele alan Ibn Haldun, Ahmet
Cevdet gibi medeniyetlerini bu ¢erceveye yerlestirmek isteyen
Osmanlilar etkilemisti. Ibn Haldun'un, insanin ancak zorlayici
bir yetkeyle denetim altinda tutulabilecek bir vahsi olduguna ilis-
kin goriisii ile bu yetkeyi olusturacak gerekli dogaya (asabiyya),
ancak bazi halklarin sahip oldugu seklindeki goriisii, Osmanh ha-
nedaninin hiikkiimranhgini mesrulastirmaya kismen hizmet etti.20
Cevdet Pasa, seriat kurallarin1 kanun metnine dékerek Mecelle’yi
olusturan kisidir. Mecelle, Osmanl Imparatorlugu’nun halef
devletlerinde medeni kanunun bazi yonlerinin temelini olustur-
maya bugiin bile devam etmektedir.2!

Bununla birlikte, Fransiz Devrimi'nden beri Osmanlilar,
Avrupa’da esen yeni riizgarlarin bilincindeydiler. Ozellikle Tan-
zimat reformundan sonra, Avrupa, yer yer utandirma noktasi-
na varan bir 6ykiinme kaynagina doniistii. Tanzimat'in en 6nde
gelen isimlerinden Sadik Rifat Pasa, Osmanli baglamina aktar-
may1 iimit ettigi tiirden Aydinlanmaci otokrasi 6rnekleri olarak,
Metternich Avusturyasi ile “modern Avrupa’y1 yaratmis olan bii-
yiik biirokratlar™ goriiyordu.22 Osmanl reformculannn amagla-
11, Fransiz fizyokratlarinkine cok benziyordu: Kendilerini ve dev-
leti refaha gétiirebilecek barisgil amaclarla ilgilenen hosnut bir
halk.23



Almanya’'nin ve Italya’nin birlesmesi, Osmanl devlet adamlari-
n1 ¢cok derinden etkilemis olmakla birlikte, Ahmed Cevdet Pasamin
“milliyetcilik sorunu’na olduk¢a kuskucu bir bakisi vardir:

Fransiz Imparatoru III. Napoléon, Italya meselesinden dola-
y1 Avusturya ile muharebe etdigi sirada bir ‘rnationalite’, kavmiyyet
meselesi meydana koydu. (...) Bu ise bunca yillardan berii mer’i olan
hukuk-1 hiikkiimete dokundu (...) 6teden berii isyana kiyam eden ka-
vimler hakkinda hiikiimetleri kuvve-i cebriye i'maliyle asileri taht-1
itaate getiirmege hakk u salahiyetleri oldugu halde, Napoléon bu ka-
ideyi hedm ile yeni bir kaide ¢ikardi “Ve madem ki Avusturya yedin-
de bulunan Italyanlar ani istemiyorlar, o dahi anlardan keff- yed ey-
lemelidir” dedi.24

Pasa, Ingiltere’nin bu ilkeyi onayladigini, ancak Rusya’nin ke-
sinlikle reddettigini belirterek s6zlerine devam ediyordu. Bu,
Italya'min birlesmesine yol acmist1. Bununla birlikte, Italya’dan
birlesmis bir Almanya ile intikam alind1 ve serir Napoléon layigi-
n1 buldu.2> Ahmed Cevdet'in cagdasi olan Siileyman Hiisnii Pasa
da, kendisinin “Avrupa’nin tiim milliyetleri, dilleri ve dinleri bir-
lestirme siyasas1” adim verdigi seyden esinlenmisti. Gelgelelim,
Siileyman Hiisnii Pasa “Seriat buna imkan verseydi bile, (impa-
ratorlugun) mevcut kosullari izin vermezdi...” demeyi de ihmal
etmiyordu.26

Iktidar ve toplumsal etkilesimin tiim tezahiirleri, kokenlerinin
izlerini birakarlar. Ornegin bir camide padisaha aynlms 6ézel bolii-
miin (mahfel-i hiimayun) biyiitiilmesi, belli firsatlarda belirli bir
miizigin icra edilmesi, padisahin Mekke'ye gonderdigi hediyeleri
taslyan siislenmis develerin gecidi (surre-i hiimayun) ya da siyasa
yapiclilarin giindelik dillerine iliskin iktidar formiillerini okumak
amaciyla, Clifford Geertz'i, son donem Osmanli baglamina uyarla-
yabiliriz: Tiim bunlar, tarihsel dokunun malzemesidir.2”

Genel olarak, Abdiilhamid déonemi Osmanli Imparatorlu-
guwndaki iktidar simgeleri dort kategoriye ayrlabilir. Ucii padi-
sah ve sarayiyla ilgilidir. Her seyden 6nce, Osmanli Devleti'nin
san1 ve kudretini dogrudan yansitan kamusal binalardaki arma-
lar, resmi miizik, torenler ve kamusal isler gibi, padisah/halifenin
kisiliginin kudsiyeti ile baglantih simgeler vardir. Ikinci sirada ni-
sanlar, 6zel olarak ihsan edilmis Kuran niishalari, imparatorluk
sancagl ve Oteki torensel ziynetler gibi, imparatorlugun cémert-
liginin daha 6zgiil ve kisisel tezahiirleri gelir. Uciinciisii, sarayda-



[ Isl'm énde gelen isimlerine ait oldugu 6ne siiriilen hat or-
nelkderl ya da benzer 6nemde baska malzemeler gibi, dini agidan
shngesel maddelerdir.

biordiinciist, biraz farkl bir kategori olusturur ve Osmanl res-
mi dokiimantasyonundaki dil sembolizmiyle ilgilidir. Her zaman
hitkiimdarin sahsiyla dogrudan dogruya baglantili olmamakla
hirlikie, resmi belgelerde sik sik kendini gosteren belirli kilit iba-
re ve sozciikler, Abdiilhamid donemi biirokrasisinin yoneten ve
vimetilen iligkisi gibi sorunlari nasil kavramsallastirdigina, goce-
he halklara karsi tutumuna, devlet secgkinleri olarak kendi icle-
rindelki iligkilere dair ¢cok degerli ipuclar verir.

kimusal sembolizm ve tezahiirleri

II. Abdiilhamid’in yakin dénemdeki selefleri, Avrupa’daki ka-
musal yerlerde kral portrelerinin sergilenmesi uygulamasini be-
nilmsemek yoluyla, “modern” hiikiimdarlar olarak goériilmek ug-
runa ¢cok caba harcamislardi. Bu uygulamay1 baslatan II. Mah-
mud olmustu. Cesitli tarikat seyhleri, onun portrelerini hiikiimet
dairelerine ve diger kamusal yerlere asilmalarindan 6nce kutsa-
dilar ve bir muhafiz boliigii onlerinden gecerken yirmi bir pare
Lop atis1 yapildi. Bu uygulama, Abdiilmecid (h. 1839-1861) ile Ab-
diilaziz (h. 1861-1876) doneminde de siirdiiriilen bir gelenek ha-
lini ald1.28 Yine 1850’de, “Sultan Abdiilmecid’in ii¢ biiyiik portre-
si Misir’a geldi (...) ve biiyiik bir gecit resmi ile kentte [Kahire’'de]
dolastirild1.” Portreler bundan sonra biiyiik bir debdebe ile kale-
de sergilendi.2?

Abdiilhamid, kendi suretinin kamusal yerlerde sergilenmesini
kasitli olarak yasakladi. Bunun, insan imgesinin resmedilmesini
yasaklayan ortodoks Islam’la ilgili kaygilardan mi1 kaynaklandig,
yoksa giivenlikle ilgili bir saplant1 mi1 oldugu acik degildir. 15 Ma-
yis 1902'de, Ankara vilayetinden gelen bir raporda, “Ankara’daki
bir kahvehanede Halifemiz Yiice Hakanimizin bir portresinin go6-
rilmiis” oldugu belirtiliyordu. Rapor su sozlerle siiriiyordu: “Bu
yerin mahiyeti Suret-i Himayun'un kutsal niteligiyle uygun diis-
mediginden, portre satin alind1 ve saraya gonderildi.”30

Abdiilhamid muhtemelen ortodoks Islam’in put kiricihik gos-
terisi dahilinde, hiikiimdarin imgesini, ayn1 amaca hizmet eden
“Padisahim c¢ok yasa!” ibaresinin tek tip islendigi sancaklarla ika-
me etti.31 Bu sozler, ¢ok eskiden beri asker ve sivillerin hiikiim-
dara baghliklarim1 gostermelerinin bir yoluydu. Bununla birlik-



te, torensel gosteriler de gittikce artan uluslararasi rekabet siire-
cinin bir parcasi olarak daha cok standartlasarak, Britanya Im-
paratorlugu'ndaki “Long Live the Queen” (Kralice ¢ok yasa!) ya
da Japonya’daki “Tenno heika banzai!” sbzlerine cok benzeme-
ye baslanust1.32 Sozlii ifadeler, bir muhalefet simgesi de olabili-
yordu. Jon Tiirk muhalefeti, bu sozleri dile getirmek konusunda
olumsuz bir tavir alnustr: Mekteb-i Harbiye ve Mekteb-i Tibbiye-i
Sahane talebeleri, kamusal térenlerde bu sozleri bagirmayi red-
detmis veya yalmzca mirildanarak soylemeyi tercih etmislerdi.33

Suikasta ugrama (1905’te bir girisim olduguna gore, hi¢ de yer-
siz olmayan) korkusuna karsin, Abdiilhamid, hiikiimdarin kendi-
sini halka gosterdigi bir téren olarak cuma selamligi1 adetini siir-
diirdii. 19. yiizyilda, cuma selamliklari, Avrupa érneklerinden
esinlenerek, yeni bir torensel gosteris kazandi.

Diger taraftan hiikiimdarin modern bir kamusal kisilik olma-
sina yonelik bu degisikligin fiziksel tezahiirii, 19. yiizy1l cami mi-
marisi idi. Klasik Osmanli camii, ana binaya daha bir sekiiler go6-
riiniis kazandiran torensel kamu alani olarak islev gorecek iki
kath bir yap1 eklemek yoluyla, Avrupai torensel protokol kulla-
nimina uygun hale getirildi. Aptullah Kuran, selatin camilerinde
padisahin kisisel ibadet odasi (hiinkdr mahfeli) olarak adlandi-
rilan boliimiin 18. yiizyildan itibaren epeyce biiyiidiigiine isaret
eder: “Padisahin ibadet platformunun veya locasinin goriiniimii
ve evrimi, mimarinin 6énkosullariun 6tesine gecti. (...) Bir goste-
ris ve debdebe araci olarak dogdu.”34 Abdiilhamid’in kendi camii
olan Yildiz Camii'nin, fiilen ibadet alanina iistiin gelen térensel
mekaninin da esi benzeri goriilmemis derecede biiyiiyerek “Os-
manlh mimari gelenegini topyekan yiktig1” sdylenir.33

Cuma selamlig1 ya da sadece selamlik, padisah alayinin, goz
kamastirici tiniformalari icindeki Arnavut kokenli muhafiz birli-
gi (silahsoran-1 hassa) esliginde Yildiz Sarayi'ndan biiyiik bir deb-
debeyle ayrilarak Yildiz Camii’'ne yonelmesiyle baslardi. Burada,
namazin eda edilmesinden sonra, 6zel memurlar halktan arzu-
haller toplardi.36 Anlasilan cuma selamlig: turistler icin bir ce-
kim merkezi de olusturuyordu, ¢iinkii cagdas anlatilardan biri,
Ingiliz, Amerikan ya da Almanlarin arabalarinin “selamlik toreni-
ni izlemek iizere Yildiz yokusunda uzun bir kuyruk olusturdugu-
nu” betimler.3” Yabanci konuklar icin bir cesit platform kurulu-
yor, buradan torenleri izleyip padisahi selamlamalarina izin veri-
liyordu. Aynca elleriyle herhangi bir ani hareket yapmamalari ko-
nusunda uyarihyorlards; ¢iinkii bu, muhafizlar tarafindan bir sui-



kont girigimi olarak anlagilabilir ve onlar da bu dogrultuda tepki
Hosterebiliclerdi.’8

Bu tdrenleri izlemeye sik sik gelenlerden birisi de, selamlik t6-
renini olaganistii ayrintili betimledigi icin 6zellikle ilging olan
Yiunada Torajiro idi. Yamada, padisahin dort ath arabasiyla cami-
ve geldigine, ama déniiste basit bir caléche’e” binerek, dizginle-
rl de kendisinin ele aldigina dikkati cekiyordu. Hanedanin erkek
lycleri, saray erkani, 6nde gelen biirokratlar, yiiksek riitbeli za-
bitler, bu sirayla onun ardinda siralaniyorlardi. Bu, hitkkiimdarn
devletin dizginlerini elinde tutmasimin simgesel bir temsili olarak
kabul edilebilirdi pekéala. Torajiro, bundan bagka “valide sultan”
lle “kadin efendi’nin téren alayina katilarak padisaha camiye ka-
dar eslik ettigini, ama kadmlarin cuma namazina katilmayip Isla-
mi geleneklere uygun olarak arabalarinda kaldigini belirtir. Gel-
gelelim, avluda bulunan kadinlar bile, Islam adetlerinden sapma
anlamina geliyordu. Yamada giinliigiine, torenin “artik sendele-
meye baslamis muazzam bir imparatorlugun eski sanim yansit-
masi nedeniyle” son derece etkileyici oldugunu yazmisti.39

Bir seferinde selamlik, padisahin kisisel cesaretini gostermesi
l¢in firsat olusturdu. 1905'teki torende bir bomba patlamis ve t6-
ren alayinda son anda yapilan beklenmedik bir degisikligin sonu-
cunda padisah yaralanmadan kurtulmustu:

Moloz ve kan etrafa sacilinca genel bir panik ¢iktl. Padisah elleri-
ni kaldird1 ve boguk sesiyle bagird:: “Telas etmeyin!” Bundan sonra
arabasina bindi, dizginleri ald1 ve hep bir agi1zdan “Yasa!” diye bagiran
yabanci konuklann éniinden gecip gitti.40

Padisahin kendisini halka gosterdigi ender olaylarin bir dige-
ri de, Ramazan ayinda Topkapi Sarayi’ndaki Kutsal Emanetler
(Hirka-i Saadet) ile Hali¢ kiyisindaki Eyiib Camii'ne yapilan t6-
rensel ziyaretlerdi. Yamada bunlar1 da detayh anlatir. Padisah,
haremini ve maiyetini iceren 300 atli arabanin esliginde Eski
Saray’a dogru yola koyulurdu. “Kalin bir beyaz kum tabakasiyla
kaplanan” yollar bu olay i¢cin hazirlanirdi. 41

Bu torenler halka nasil goriiniirdii? Bir Ermeni finnncinin ¢irag
olan Hagop Mintzuri, sonradan yazdigx amlarinda, padisalun bay-
ram namaz i¢in Besiktas'taki Sinanpasa Camii'ne gelisini hatirla-
digim aktarir:

* Bir esit hafif, ath araba. (¢.n.)



Tek kelime Tiirkce bilmeyen, asker-polis olmayan, sultanin be-
yaz takkeli, mor poturlu Arnavut devriyeleri bizim c¢arsinin iist kismi-
n1 doldurdu. Yine asker-polis olmayan, Tiirk¢e bilmeyen, karmiz: sal-
varly, yesil sarkli, sultanin Arap devriyeleri de caddeyi doldurdular.
Yalniz Tiirklerden olusan ve uzun boylu askerlerden se¢ilmis sultanin
mubhafizlari, gogiislerinde imparatorlugun ihtisaml nisanlari oldugu
halde genis bir cember meydana getirerek Arnavut ve Arap devriyele-
rin Oniinde yer aldilar.

Mintzuri gibi miitevaz bir gézlemcinin bile, padisahin ¢evre-
sindeki yogun giivenlik cemberini olusturan unsurlara dikkat et-
mis olmasi 6greticidir. Bu torensel yerlesmeyi “okumasi”ndan;
en i¢ cemberin “yalnmizca Tiirkler’den olustuguna ve Arnavutlarla
Araplarnn Tiirkce bilmediklerine 6zellikle isaret etmesinden, t6-
ren muhafizlarinin yansittig: etnik sadakat derecelerine duyarh
oldugu acikca anlasiliyor.42

Istanbul’da Kumkap: semtinde 1895’te yasanan Ermeni katli-
amlarindan pek de uzak bir tarih olmayan 1890’larin sonunu an-
lattigina goére, bir Ermeni olarak Mintzuri'nin bu siralamaya daha
duyarl olmasi da miimkiindiir.43 Betimledigi Tiirklerin, haneda-
nin kurucusu Osman Gazi'nin efsanevi babasi Ertugrul Gazi'nin
adiyla anilan alay oldugu neredeyse kesin gibidir. Bu alaymn as-
kerleri, Osmanh Tiirklerinin mitik kokeni olan S6giit’ten 6zel ola-
rak secilirlerdi.44

Mintzuri, kiiciik bir cocukken padisahin Mekke ve Medine'ye
gonderdigi armaganlar tasiyan surre alayinin yola ¢ikisindan na-
sil etkilendigini de kaydeder. Kutsal Kentler'e gonderilen bu ar-
maganlar, halifenin Islam’in en kutsal kalesini himayesinin sim-
gesel bir ifadesiydi. Zengin nakish ortiilerle siislenmis develer t6-
rensel ihsanlan tasiyarak Istanbul sokaklarindan agir agir ilerler-
di. Bu da son derece ihtisaml bir téren vesilesiydi ve Mintzuri de,
bir toren bandosunun Hamidiye Marsi'ni ¢alarak sokaklardan ge-
cisini anlatir.45

Abdiilhamid’in, devlet ileri gelenlerinin yanina yaklasmasina
izin verdigi ender durumlardan biri de, her y1l Ramazan bayra-
minda yapilan etek opme merasimiydi. Saray gorevlilerinden bi-
rinin yazdig1 anilardan, bu térenin nasil yapildigina iliskin ¢ok il-
ging ayrintilar 6greniyoruz:

Yaver-i padisahiler iki yaninda dikilirken, altin nakishh mendilleri-
ni tutarlardi. Bu toérende gercekte etek 6pmekten ¢ok, her grup erkan



KecUleee, bir biant lyareti olarak mendillerden birini 6per ve basina ko-
yardh, Padigah, sadece ulemanin selamim almak icin ayaga kalkard. 46

(Jok eski bir gelenegin bu uyarlamasinda, geleneksel giyim ku-
snmdan énemli bir sapma vardi. Bu torenlerde, padisah artik kaf-
(an degil, bunun yerine bir iiniforma ya da setre takam giyiyordu;
hu nedenle, nakisli mendiller etek ucunun yerini almisti. Halife-
nin, bir tevazu ve saygi jesti olarak, din adamlar1 gecerken ayaga
knlkmasi da 6nemlidir.

Bu kamusal térenlerin cogunda, yeni ve eskinin, Islami ve Ba-
fah geleneklerin énemli bir karisimi s6z konusuydu. Selamlik, Is-
lumi gelenek ile Bat1 tarzi protokoliin i¢ ice gectigi, onde gelen
yabancilar ile sarayl kadinlarin ayn1 téren mekaninda yer aldi-
#1 bir olaydi. Surre alayina Batili marslarn c¢alan bir askeri ban-
do eslik ediyor, biat toreninde ise degisen giyim kusam tarzi go-
riiliiyordu.

Resmi ikonografi

Gelgelelim, bu olaylar kural1 bozmayan istisnalar olarak kali-
yordu. Abdiilhamid, simgeler ve resmi ikonografi bildirilerini Yil-
(iz Sarayr’'ndaki kosesinden de pekila yapabiliyordu. 19. yiizyil
sonlarinda iktidar ile torenselligin yeniden vurgulanmasinin en
¢arpici1 simgelerinden biri hanedan armalanydi.

Devlet-i Aliyye'nin simgesi Osmanli Hanedani’nin armasiydi
(Arma-i Osmani). Armanin tasarnmi, II. Mahmud tarafindan bir
[talyan sanatciya yaptinlmasti. II. Abdiillhamid’in Osmanl tahtina
ciktig1 doneme gelindiginde, arma Osmanl resmi sembolizminin
odenli yerlesik bir parcasina doniismiistii ki, padisah 1905'te, an-
lasilan tersim edilisinde tekbicimlilik olmamasina cani sikilip, ar-
ma iceriginin ayrintili bir betimlemesini istedigi zaman, resmi bir
versiyonunun hemen bulunamamasi nedeniyle biirokrasi ¢ok zor
durumda kalmisti. Sonunda uzun aramalar ardindan bulunarak,
armanun icerigi betimlenmisti.47

Aynntili bir layiha ile padisaha, Osmanh armasinin, silahlar ve
oteki simgesel nesneler gibi, gerek yeni ve eski, gerek Tiirk ve Is-
lami motiflerden olustugu bildirildi. Kalkandaki ana motif, “pa-
disahlann yiice tac1” idi, onun ustiinde tahttaki hiikiimdarin tug-
rasi bulunuyordu. Bunun yanunda, biri Islami yasayi, yani seriat,
digeri de 6teki modern yasalan (ahkdm-i ser’iye ve nizamiye-
yi cdmi kitab) simgeleyen iki kalin cilt bulunuyordu. Bunlarin



altinda adaleti simgeleyen bir terazi vardi. Ana motif, eskinin ye-
niyi dengeledigi simgesel silahlarla kusatilmaktaydi: Ok ile siin-
giilii piyade tiifegi, eski tarz agizdan dolma top, modern bir sah-
ra topu, geleneksel bir pala, modemn bir siivari kihci vb. Arma-i
Osmani'de ayrnca, devletin yilice merhametini temsil eden cicek
acan giiller ve giinliikle dolu bir vazo gibi geleneksel Islami-Os-
manh simgeleri de bulunuyordu. Tasarimin sag yaninda bir kir-
muzi sancak, sol yaninda da yesil Sancak-1 Serif vardi; bunlar Os-
manl saltanatim oldugu kadar, hilafetin evrensel Islami dogasi-
n1 da simgeliyordu. Tasanmun en alt kesiminde, Osmanh nisanla-
rinin tam dizisi bulunuyordu. Dolayisiyla, Osmanh devlet armasi-
nin ana temalan, eski ve yeninin, geleneksel ve modernin cevre-
sinde déniiyordu.48

19. yiizy1l ikonografisinin bir baska 6zelligi, anda¢ madalyon-
lardi. Bu tiir Osmanh 6rneklerinin belki de en ilging olani, ¢ag-
dash g kadim tarihsel mesrulastirmayla birlestirme ¢abasi olmasi
acisindan, Abdiilmecid doneminde (h. 1831-1861) bastirilan ma-
dalyondur. Son déonem Osmanh Devleti'nin kendini algilayisinin
bir belgesi olan bu madalyonun iizerindeki ibareler c¢arpicidir.
Madalyonun ortasinda Fransizca “Cet Etat subsistera Dieu le ve-
ut” (Bu devlet yasayacaktir, Tanrn onu emrediyor) ibaresi yer alir.
Bunun iizerinde, tepesinde Osmanl sancaginin asili oldugu ve az-
gin dalgalann dovdigii bir kale goriiniir. Kenarinda “Justice egale
pour tours” (Herkese esit adalet); “Protection des faibles” (Maz-
lumlarin korunmasi); “L’Etat Relevé” (Devletin dirilisi) vb ibare-
ler bulunur. Madalyonun arka yiiziinde, Orta Asya Tiirk serpusu-
nu ¢evreleyen II. Mehmed, Kanuni Sultan Siileyman, Mustafa Re-
sid Pasa ve Kopriilii vezirlerinin adlan goriiliir.4° Bu madalyon-
da sanh bir gecmisin anilarn halihazirdaki bir kusatilmishk duy-
gusuyla ic ice simgelenmektedir.

Gecmisin simgelerini kullanmak yoluyla bugiinii mesrulastir-
mak yoniindeki benzer bir caba, devlet yilliklarinda (salname)
Osmanl soyagacina verilen seckin yerde de gozlenebilir. 1885'te
Bursa vilayeti icin hazirlanan salnamede, Osmanli hanedani-
nmn kokleri, efsanevi Oguz asiretine ve buradan da Nuh yoluyla
Adem ile Havva'ya dek geriye gotiiriiliir. Selcuklu Sultam Alaed-
din Keykubad'in, hanedanin kurucusu Osman’i nasil korudugu-
na iliskin resmi hanedan efsanesi, Osmanogullar’nin “uzmanla-
rn arastirmasina gore, diinyanin en eski hanedanlarindan biri ol-
dugu ve sonsuza dek siirecegi” iddiasiyla, basindan sonuna dek
hikiye edilir.50 Boylesi asikar resmi kurgu Islami saray kasidele-



vinin kadim bir gelenegidir ama, burada ilging olan nokta, bu an-
lntnun, bitrokratik modernizasyonun bir iiriinii olan ve cesitli na-
cirlarim isimleri, tarimsal iiretim ve bolgenin temel cografi 6zel-
likleri gibi ditnyevi verileri ortaya koyan bir devlet yilliginda yer
nlmnsidir, Bu efsanevi soyagacinin dahil edilmesi, Woodhead'in,
Oguz agireti soyunun “ve 15. yiizyilda 6zellikle popiiler olan kur-
pusal soyagacinin”, 16. yuzyil sonlarina gelindiginde “biiyiik 6l-
ciide ¢iirtitiildiigi” seklindeki sozleri hatirlanirsa, daha da ilging
lule geliyor.>! Rivayete dayali uydurma soyagaclarnnin, Osmanli
hevletinin biisbiitiin zayif goriindiigii 19. yiizyilda geri getirilme-
sine gerek duyuldugu gercegi onemlidir. Bu durumda amag, Os-
minlt hanedaninin hiikkiimranhiginin, bu devletin siirekli ve kagi-
nilmaz bir 6zelligi oldugunu vurgulamaktu.

Salnameler, kendi baslarina Osmanh kurulus efsanesinin
“pompalanisinin” bir tezahiiriidiir. Devlet salnameleri 1846'da ya-
yimlanmaya baslasa da, Osmanli padisahlariin soyagaci 1853’e
(Hicri 1270) kadar bunlarin i¢inde yer almayacakti.>2 Bu tarihten
sonra bir siire kaybolur, ama 1868'de (Hicri 1285) yeniden belirir.
Abdiilhamid déneminde soyagaci, i¢cindekiler béliimiinde besin-
¢l siradan ticiincii siraya yiikselir. Her bir padisah donemindeki
hireysel kayitlar da, hatin sayilir 6l¢iide genisletilir. Boylece eski
clltler, dogum ve 6liim tarihleri gibi yalnizca temel verileri sunar-
ken, Abdiilhamid dénemindekiler ¢ok daha ayrintili hale gelir.>3

Osmanlilar, nasil 6teden beri var olan gelenekleri devlet sim-
gelerine dahil etmek yoluyla vurgulamaya calistilarsa, “rakip sim-
geler” olarak gordiiklerini de azaltma girisiminde bulundular. Sa-
daret Mektubi Kalemi ile Mabeyn arasindaki 8 Haziran 1892 ta-
rihli bir yazisma, ambalajlar1 rakip bir devletin armasini tasiyan
mallarin ithaliyle ilgiliydi. Yunanistan’dan Girit’e gonderilen bir
sandik dolusu ayna sorun ¢ikarnmusti. Burada unutulmamasi gere-
ken nokta, bu yillann Girit'in 6zerkligine ve 1897 Osmanli-Yunan
savasina giden yillar oldugudur. Padisah, bu tiir ambalajlarin im-
paratorluga girmesini yasaklamak istiyordu, ama sadrazam, Os-
manh giimriigiiniin bunlari uzak tutabilmesi i¢cin hicbir yasal ge-
rekcesi olmadigini ona hatirlatmak zorunda kalmist1.54

2 Temmuz 1889’da, Dahiliye Nezareti, Istanbul'un Beyoglu
semtinde, Moskova'da basilmis “Bizans Imparatorlan ve Rus car-
larinin yan yana tasvirlerini tasiyan” bazi “levhalarin” ele geciril-
digini bildiriyordu. Bu levhalar, “Bazi muzir malumati havi bir ta-
rih kitab1” ile birlikte Istanbul’daki Rum Ortodoks Patrikligi'ne
dagitilmis oldugui¢in nazinn dikkatine sunulmustu.>5



Bu olay, Rus carlarinin, Osmanh topraklarindaki tiim Rum Or-
todoks uyruklarin hamisi olduklari iddiasinun ve kendilerinin “I3i-
zans imparatorlarinin torunlar1”, Moskova'nin da “Uciincii Ro-
ma” oldugu diisiincelerine iliskin imalarinin, Osmanl yetKkililerin-
ce cok iyi anlasildiginin carpici bir kanitidir. Bu olay, 1883'te tah-
ta oturan III. Aleksandr'in ¢carlik déneminde ortaya ¢ikmisty; ay-
n1 zamanda carligin mistik dogasini da vurgulayan Aleksandr’in
(Petersburg’dan ¢ok) Moskova merkezli devlet sembolizmiyle tii-
miiyle értiisiiyordu.56

Osmanli resmi mitolojisi, Osmanli padisahlarinin Roma ve
Bizans'in halefleri olarak konumunu vurguladigl icin, Bizans gec-
misi hassas bir konuydu.>” 1453’teki fetihten sonra, Osmanl im-
paratorluk gelenegi kendini var etti. Giilru Necipoglu, Topkapi
Sarayr'nin kasitl olarak Bizans akropolisinin iizerine inga edildi-
gini gostermistir.58 Fletcher'in da vurguladig gibi, “Kentin ken-
disi Roma imparatorluk geleneginin mesruiyetinin bir simgesiy-
di, 6yle ki Osmanl hiikiimdan (...) artik kendisini Sezar'in simge-
leriyle donatmaktayd.”>° Fetihten sonra camiye doniistiiriilen ve
Osmanl sultani L. Selim’in 1519’da hilafet kaftanini giydigi Aya-
sofya Katedrali, 6zellikle 6nem tasiyordu. Abdiilhamid, hilafet
mekan olarak bu camiye 6zel bir 6nem verecekti.60

Dolayisiyla, caminin “duvarlarina ve galerilerine resim cizen
ve yazl yazan bazi Rum ve baska ziyaretciler”e iligskin haberler
cok can sikmisa benziyordu. Bu tiir davranisi 6nlemek icin, ziya-
retcilerin camide dolastiklari siire boyunca hicbir sekilde yalniz
birakilmamalarina iliskin yeni talimat verildi.61

Aslina balkalirsa Istanbul, Osmanli padisahlarinin mesruiyetini
pekistirmeyi amaclayan sembolizmde daima merkezi bir konum
isgal etmisti. Giilru Necipoglu, yeni tahta ¢ikan bir padisahin, ata-
larinin Istanbul’daki tiirbelerine yaptig1 térensel yiiriiyiisiin bi-
le, onun mesruiyetini ilan etmenin bir araci oldugunu gostermis-
tir: “Olen padisahlarin halefleri tarafindan insa ettirilen bu tiirbe-
ler, magrur bir soyun kesintisiz devamliligini vurgulamak yoluyla,
Osmanl hanedaninin mesruiyetini ilan etmekteydi.”62

Istanbul’da tiirbelerin, Ayasofya’nin ve peygamberin Kutsal
Emanetleri'nin varhigi, kentin sembolizmine katkida bulunuyor-
du. 19. yiizyi1lin muhtemelen en biiyiik devlet adami olan Resid
Pasa, “devletin ii¢ temeli’ni (ii¢ riikn-i devlet) Islam, saltanat
ve hilafet olarak belirler; iicii de Mekke ve Medine ile imparator-
lugun payitahti olarak Istanbul'u koruyan Osmanogullar: tarafin-
dan idame ettiriliyordu.63



I'adigahim egemenliginin gorsel teyidi, onun doneminde ta-
mnmlanan tiim kamusal eserlerin iizerinde yer alan tugrasiyla
raylnnyordu. Anadolu'nun dort bir kosesinde dikilen imparator-
lnle armasin ve saltanatin 6teki belirtilerini tasiyan saat kulele-
1 her yere yayildl Padigsahin 1901’deki glimiis jiibilesinin anisi-
nu Nigde, Adana ve Yozgat gibi kiiciik Anadolu kasabalarinda sa-
nl kuleleri yapildi. Finkel, bir saat kulesinin simgeledigi “sekii-
ler anitsal mimarinin”, minarelerden okunan ezanla belirlenen
Iuran’a dayal zaman ile, “zamani emekle birlestirmeye dayanan”
veni bir ekonomik diizene doniis arasindaki yiizlesmeye dikkat
wlanistir. 64 Dolayisiyla, 6zellikle Anadolu ve Arap vilayetlerin-
e, bu binalarin, uyumlu zaman anlayisindaki devletin fiziksel te-
sihiirleri olmasi amag¢lanmis ve bunlar yeni bir zaman ve iktidar
lkavrammurun gostergeleri olarak islev gormiislerdi.

Saat kuleleri ve benzer yapilarin, mesruiyete yonelik sekiiler
nbalar olmasina karsin, kii¢ciik koy camileri de anisal mekénlara
tlicux de mémoire) doniismiuslerdi. Padisahin tasradaki simge-
sel temsilinin bir diger yonii, onun ismini uzak Osmanh atalari-
un baglayan kitabeleri tasiyan kiiciik, tek tip camilerdi. 8 Eyliil
1892 tarihli bir irade, Trakya’daki Corlu bolgesinde dokuz cami-
vt konulacak kitabeler icin ebced hesabi yapilmasina yonelikti.
ller bir cami icin bir padisah se¢ilmisti: II. Osman, I. Mustafa, 1.
Ahmed, IV. Mehmed, III. Murad, II. Selim, II. Bayezid, I. Siileyman
(Kanuni) ve I. Selim.65

Kayitlar, padisahin ayrica Rodos adasindaki koylere ii¢ cami
yaptirdigimn ve her birine sirasiyla kendi adini, annesi Tiri Mijjgan
I lanum’m ve efsanevi Ertugrul Gazi'nin adim verdigini de gostermek-
ledir.66 Tlk cengiver padisahlardan olan Sultan Yildirim Bayezid'in,
Sogiit'ten pek uzak olmayan Inegél'de yaptirdigi carinin yikint1 ha-
linde olmasi dolayisiyla yeniden yaptinlmasina yonelik iradeler de
vardir. Cami tiimiiyle yeniden insa edilmis ve hayir dualanyla, padi-
sahun on dokuzuncu ciilus ylldéniimiinde ibadete acilmistir.67 Es-
ki sanh giinler ile Abdiilhamid rejimi arasimndaki bir bagka simgesel
haglanti, Bursa’daki Ulu Cami mimarisini, Yildiz Camii mimarisinde
yinelemeye yonelik kasith ¢cabaydi “Carinin minberinin, Bursa’da-
ki Ulu Cami'nin minberine benzemesi gerektigi” belirtilmisti.68

Burada dinsel/hanedana ait mesrulastirma temalar1 kullanil-
makla birlikte, camilerin islevi, saat kulelerinin sekiiler mesajina
daha yakandir. Hem saat kuleleri, hem de camilerin kiiciik yerler-
de insa edilmis olmalari, bu anlamda, yerel diizeyde iktidan agiga
vurmalar bakimindan da énemlidir.



Bu mesajin bir 6rnegi, Bagdat valisinin raporunu verdigi, vila-
yetteki Hindiyye Baraji1 kiyisina dikilecek dikilitasin kitabesidir.
Bu tiiriin oldukca tipik bir 6rnegini olusturan dikilitas su ibareyi
tasiyordu: “Halifenin kutsal adina ve onun sonsuz iktidarina bir
ziynet olsun diye.” Vali; muhtemelen Tiirk¢ce olmasi gereken ge-
nel bir iktidar ifadesine basvurmaktan ziyade, hedef kitlenin ye-
rel halk oldugunu gosterecek sekilde, metnin dilini Arapc¢a ola-
rak belirlemisti. 52

Serif Mardin, “Anadolu’da bir imparatorluk isminin yaygin ka-
buliiniin, II. Abdiilhamid doneminin belirgin 6zelligi olduguna”
dikkati cekmistir.”? Abdiilhamid’in buradaki tavri, 19. yiizyilda
Rus ¢arlarinin Ortodokslugu kullanarak halklanyla dogrudan go-
niil birligi kurmaya yo6nelik tavrina ¢cok benzemektedir.”!

Tiim bu c¢abalarla ilgili olarak, binalar, képriiler, barajlar ve sa-
at kulelerindeki simgesel ibarelerin, 6zgiil bir tarihsel baglam-
da yapildiginin farkina varmak énemlidir. Bu tarihsel baglam,
Tanzimat'tan itibaren Osmanli kentlerini reforme ve modernize
etme cabasidir. Dumont ve Georgeon’un “devlet iktidari ile yerel
topluluklar arasindaki miicadele” adin verdikleri, devlet ve top-
lum arasindaki dinamik gerilimde, devlet armasi veya kitabeler
gibi iktidarin simgesel tezahiirleri son derece hayati bir rol oyna-
d1.72 Timothy Mitchell, 19. yiizyilda, benzer gelismelerin kendi-
ni gosterdigi Misir'da “bir diizen goriiniisii"ne yonelik saplantiya
dikkati ¢ceker. Osmanl kamusal mekaru, miimkiin oldugu kadar
merkezin vermek istedigi simgesel mesajlara uymak tizere, ben-
zer sekilde “diizene konuluyordu.””3

Zeynep Celik, 19. yiizy1l Istanbul'unda “kentsel dokunun diize-
ne sokulmasi”’nin, dis diinyaya “modern” bir gériiniim sunmak is-
teyen Osmanli devlet adaminin arzusu sonucu ortaya ciktigina
isaret eder. Kentsel dokunun “diizene sokulmasi”, Misir 6rnegin-
de oldugu gibi, merkezin adina iktidarin uygulanmasini da sim-
geliyordu. Ayasofya ve Siilleymaniye Camii gibi tarihsel yapilarin
arutsal karakteri, cevrelerinin bosaltilmasiyla vurgulaniyordu.”4

Ayni sekilde, Osmanli Hanedani'nin efsanevi iki padisahi olan
ve Bursa’ya defnedilen Osman Gazi ile oglu Orhan Gazi'nin tiir-
belerinin restorasyonu i¢in de hi¢cbir masraftan kacinlmanust1.”5
Bursa, sik sik “saltanatin besigi” (mehd-i zuhur-u saltanat) gibi
6zel onurlara mazhar olan bir kentti.”¢ Aslina bakilirsa, Abdiilha-
mid Osmanh Devleti'nin “yaradilis efsanesi’ne hi¢ goriilmedik bir
sekilde yogunlastik¢ca, Osmanli Hanedani'nin tarihsel mirasi ¢ev-
resinde gercek bir “Osmanl kiiltii” yaratildi.”” Bunun bir kismi,



Onman Gazi'nin babasi ve Osmanli Hanedani'nin efsanevi kuru-
cusu Krtugrul Gazi'nin tiirbesinde her yil sahnelenen miikellef
nnma toreni (ihtifal) idi. Ertugrul Gazi'nin, Sogiit'teki tiirbesi, im-
puratorlugun puslu kokenlerini yiicelten karmasik bir amtkabire
doniigtirildii

lIirtugrul’un tiirbesi, 1886’da yeniden yapilarak hayir sahibi
Abdiilhamid'in adim yiicelten bir kitabesi olan bir de ¢cesme acil-
di. Ertugrul Gazi'nin naasinin bulundugu lahit, mermerden ye-
niden yapildi ve karisina ait oldugu s6ylenen bir mezar yeniden
inga edilerek 1887'de tiirbeye doniistiiriildii. Sultan Osman’in
ilk mezan da babasinin hemen yam basina yeniden yapildi.” 8
S6z konusu kisilerden bazilarinin tarihsel kimliginin belirsiz ol-
dugu ve mezarlardan ancak birkacinin gercekten isim tasidigi
g6z oniine alindiginda, bu etkinlik “gelenegin icadi” gibi bir sey-
dir. “Osmanl devletinin ulu kurucusu”nu 6ven tarihgi bile, “II
Abdiillhamid’in, Ertugrul Gazi'nin kansina ait olan mezan nasil
belirledigini s6ylemek giictiir. Tek sGylenebilecek sey, onun en
muteber rivayete dayanmis olabilecegidir” demekten kendini ala-
mamaktadir.”? Yazismalarda Ertugrul Gazi tiirbesinin adi sik sik
gecer. 1902°de, Ertugrul Gazi Camii'nin ¢evresinde bos bir alan
yaratmak iizere, camiyi kusatan binalarn istimlak ve yikami i¢in
hatinn sayilir bir para harcandi.80

Bu alan, her yil “6zgiin Osmanl asireti” Karakecililerin, Orta
Asyal1 gocebe giysileri icinde, Sogiit'e girip, mars sOyleyerek at
iistiinde gecit resmi yaptiklar bir kutlama yeri haline geldi. Mar-
sin nakarat1 soyleydi: “Ertugrul Alayi'min askerleriyiz...”, “Sultan
Abdiilhamid icin 6lmeye hazinz.” Bu gecidi, binicilik gosterileri
ve geleneksel cirit oyunu izliyordu.8!

Asiret onderinin her yil saraya su mealde bir telgraf cekmesi
Adet olmustu: “Zat-1 hiimaydnlarinin saygideger atalarimin tiirbe-
sine saygilarimizi sunma seklindeki yillik kutsal vazifemizi ifa et-
mis bulunuyoruz.”82 “Ertugrul Gazi'nin annesi” Hayme Ana, go-
miilii oldugu soylenen koyde bir padisah buyruguyla insa edilen
6zel bir anitkabirle onurlandinlmist1.83 Hayme Ana Tiirbesi, pa-
disahin 6zel biitcesinden ayrilan para ile diizenli olarak bakaim ve
onarimdan geciriliyordu.84

Padisahin, Osmanl Devletinin ilk giinlerinin “Tirkligi"ni
vurgulayisi, onun “6zgiin Tiirk hanedanlari’na iliskin tutumunda
da kendini gosterir. Eskiden Adana bolgesindeki bir Tiirk beyli-
gi olan Ramazanogullan asiretini, “saf Tiirk kan1” tasidiklari icin
onurlandirdi. Abdiilhamid, asiretin kadin reisi Emetullah Hatunu



Istanbul’a davet ederek, onun ve maiyetinin Yildiz Sarayr’nda ¢n
saygideger konuklara gosterilen muameleyle agirlanmalarin sag-
lad1.85

Abdiilhamid déneminde Osmanl Imparatorlugu’nun ilk giin-
lerine yonelik yenilenen ilgi, hatta saplanti, 1402’deki Timur fe-
laketinden sonra oldugu gibi asir1 bunalim dénemlerinde kendi-
ni gosteren, hanedanin mesrulastirilmasi saplantisina benzetile-
bilir. Fetret Devri'nin en giiclii ismi olan I. Mehmed, “Degerli kay-
naklarinin bir boliimiinii S6giit’te bir cami insa ettirmeye harca-
mist1.”86 Tipki ¢ok sonralar1 Abdiilhamid’in hissedecegi gibi, I.
Mehmed de “temeller”e isaret eden bir ifadeye ihtiya¢ duymustu.

Padisah, Trakya ve Anadolu’'nun mechul kdy ve kasabalarin-
dan, kutsal Mekke ve Medine kentlerine varincaya de@in, comert-
liginin bilinmesi icin biiyiik bir gayret gosterdi. Kutsal kentlerde
simgesel armaganlar 6zel bir 6nem kazaniyordu. 6 Nisan 1859'da,
bircok samdandan olusan bir ihsan-1 hiitmayun Kabe'ye tasindi
ve Ramazan sirasinda yapilan bir térende “binlerce miiminin bir
agizdan zat-1 sahanelerine uzun bir 6miir ve muvaffakiyet dilekle-
ri arasinda” sunuldu.8” Bundan baska, her yil Mekke’de, hac za-
mani Arafat ve Mina daglar1 arasinda iki toren cadir1 kuruluyor-
du. Bu cadirlar yalmuzca hac sirasinda kuruluyor ve yillik hac me-
saji Mina'daki cadirda okunurken, padisahin varliginin simgele-
ri iglevini goriiyordu. Cadirlarin, hac ibadetinin yerine getirilme-
si sirasinda heyecan odag olarak hizmet eden iki tepenin arasina
kurulmasi 6nemlidir.38

Padisah/halifenin, Kabe’yi 6rten kutsal ortiiyii (setre-i serif)
saglamasi adeti aracihgiyla goriniirliik daha da pekistiriliyordu.
6 Eyliil 1892'de saraya, lizerine altin sumayla padisahin adinin is-
lendigi yeni Ortiiniin hazir oldugu bildirilmekteydi. Halihazirda
Abdiilaziz'in adini tasiyan eski Ortiiniin yerine konacakt.82

Egemenligin gorsel teyidi, gayrimiislim ibadet yerlerine ka-
dar yayginlastirilmist:. 23 Ekim 1885'te, Sadrazam Kamil Pa-
sa, Istanbul Biiyiikdere’deki Ermeni Katolik kilisesinin, “II.
Abdiilhamid’in adil ve sanl hiikiimranlig sirasinda” insa edilmis
oldugunu ifade eden bir kitabe tasidigini bildiriyordu. Iigin¢ olan
su ki, bu girisim, “[Boyle bir seyin] bir Hiristiyan tapinaginda ilk
kez yapildigin1” ifade eden Ermeni baspiskoposuna aitti. Aslina ba-
kahrsa, padisah bu meseleyi nasil karsilayaca@ni bilemedi ve “eger
fazla g6z oniindeyse, bunun Miisliiman halka rahatsiz edecegi” dii-
siincesiyle, “kitabede hangi s6zciiklerin bulundugunun gizlice aras-
tinlmasini” emretti. Kimil Pasa, bunun zararsiz bir sadakat goste-



tish oldugunu ve her haliikarda kitabenin ancak birka¢ Miisliiman
phziiniin gorebilecegi ic avluda yer aldigin bildirdi.?©

Ancak, gayrimiislim resmi yapilarin iizerine resmi kitabeler
konulmasinin yayginlagsmasiyla, Abdiilhamid’in ¢cok gecmeden
¢ekingenligini iistiinden attig1 anlasihyor. 16 Mart 1894 tarihli bir
irade, Uskiip Katolik Baspiskoposu'nun, kendi ikametgahina pa-
digahin tugrasini koyma arzusunun kabul edildigini bildiriyor-
(. Karar, “Oteki mezheplerden cesitli baspiskoposluklarin gec-
miyte ‘Tugra-i Himayun’ ile bu sekilde onurlandirilmis olma-
s emsali’ne dayandirilarak, bu durumun da uygun bulunmasiy-
ln ahnmist1.?1

Resmi ikonografinin sergilenebilecegi yerin uygunluk soru-
nu kimi zaman giiliing olaylara neden olabiliyordu; tipk: kendi-
sini “saray-1 hiilmayun caycibagis1” olarak tanitan cayevi islet-
mecisi Manolakimin durumunda oldugu gibi. Talihsiz Manolaki,
hir koyun kurban edip biiyiik bir ciddiyetle Tugra-i Hiimayun'u
diikkaninin tizerine asmaktan, zaptiyenin tekdirine ugradi. Be-
lediye yetkilileri, bu davranisi, “6teki tiiccarlarin diikkanlarini
'igra-i Hiimayun'la donatmak icin dilekceler sunmasina” yol ac-
masi yiiziinden 6zellikle tekdire miistahak gérmiislerdi.®2 “Ma-
|esteleri Kralice Victoria'nin ¢ay toptancisi’nin esdegeri, Osmanh
Devleti'nin resmi ticaret yilliklannda yer alsa da, Manolaki'nin bu
invana sahip olmadig: anlagihiyor.23

Ashina bakilirsa, Osmanli armasinin kullanimi ya da istenme-
yen mercilerce kullanimi, kiiciik ¢capli bir diplomatik soruna ka-
dar varabiliyordu. 28 Aralik 1905'te Dahiliye Nezareti, Amerikan
Il¢iligi'nin, Osmanh Imparatorlugu’'nda Singer dikis makinele-
rinin distribiitorii olan Bay Rosenstein diye birinin lehine araci-
lik yaptigin bildirmisti. Rosenstein tasrada, Edirne ve Izmit gibi
kentlerde imparatorluk armasini kullanma hakkina sahip oldugu-
nu iddia ediyordu. Karabet Basmaciyan diye biri de, Catalca’daki
diikkanina devlet armasim koyma izni i¢in bagvurmustu.

Firmanin goriisii, Istanbul’daki merkez biiroya verilmis olan
imparatorluk izninin, dogal olarak tasrada da uygulanabilecegi
yoniindeydi. Nezaretin diisiincesi ise farkliydy: “Bu firmanin c¢ali-
sanlanmn, cogunlukla ne yaptig1 belli olmayan yabancilar (mec-
hul el ahval birtakim ecanib) ve aralarindan bazilanmn (padisaha
yonelen) son oliimciil saldinya karismis Ermeniler oldugu anlasil-
mstir.” Sorun, “sefaretler meseleyle yakindan ilgilenmeye basladi-
g1 icin” giderek ciddiyet kesbetmeye baslamist1.?4 Dikis makinele-
rinin satisini artarmak icin bir reklam hilesi olarak devlet armasirun



kullanim izni gibi goriiniiste 6nemsiz bir istegin, Ermeni meselesi
gibi 6nemli bir bunalimla 6rtiismesi, donemin siiregen istikrarsizli-
giyla sembolizminin nasil i¢ ice gectigini gosterir.

1893'teki Chicago Diinya Fuar’na gonderilecek fotograflan cek-
mekle gorevlendirilen “Imparatorluk Fotografcilan” Giilmez Bira-
derler de, “diikkkanlarin1 devlet armasi1” ve tugra ile siisleme izni
icin bagvurdular. 95

Imparatorluk Tiitiin Rejisi’nin miidiirii Louis Rambert, giinligii-
ne benzer bir olay1 kaydetmisti. Osmanh Gumrigi, imparatorluk
armasini tasidiklar: gerekgesiyle Reji'nin iiriinlerini iceren sandik-
lara el koymustu. Fransa, Avusturya ve Almanya sefirlerinin ise ka-
rismalari nedeniyle, olay diplomatik bir krize doniistii. Ancak Ram-
bert, Reji'nin logosunun bir parcasi olarak armay kullanmaya bes
yil daha izni oldugunu géstermek yoluyla sorunu ¢6zebildi.?®

Hiikiimdarhk ihsaninin kisisel tezahiirleri

Hiikiimdarhk ihsaninin belirli dozlarda cesitli kanallara y6n-
lendirilmeye baslamasiyla, 19. yiizyil onur nisanlar ¢cagi oldu.?”
Abdiilhamid rejimi, nisanlarin, alan kisinin iyi niyetini besleye-
cegi umuduyla, nisan dagitmay: aliskanlik edinmisti. Dolayisiy-
la, “ihsan-1 hiilmayunun simgesel tezahiirlerinin, kendi icine al-
ma, dziimseme gibi bir amac1 da vard. Disiplin ya da denetim alti-
na alamadigi kisilere nisan veya 6diil verme, Babiili'nin oldum ola-
s1 bagvurdugu siyasal aracglardan biriydi. 19. yiizyilda devletin ger-
cek yaptinm giicili azaldikca, bu olgu daha da gecerlik kazandi. Bu-
na ragmen, Osmanli merkezinin nisan siyasasimn, diipediiz zorla-
ma siyasasmin bir alternatifi olarak gorillmesi dogru olmaz. Nisan-
lar, simgesel kodun bir tezahiiriiydii ve bu nisanlarda, en ¢cok yuka-
rida deginilen Osmanlhi Hanedan armas yer aliyordu.?® Arma me-
selesinde oldugu gibi, cesitli nisanlarin tasarrmunda tektiplik, padi-
sahin iizerinde durdugu bir konuydu; 6yle ki, tiim devlet nisanlari-
1 gosteren kesin cizimlerin yapilmasini ve kendisine sunulmasim
enretmisti.??

19 Haziran 1892’de Konya vilayeti, Isparta’daki bazi Rum es-
rafin, Paskalya yortusu sirasinda kiliseye giderken resmi nisan-
larim ve iiniformalarini giydigini rapor ediyordu. Vali, “bu yaki-
siks1z uygulamaya” bir nihayet vermek zorunda kaldigin iftiharla
bildiriyordu. (Kuskusuz epey sasiran) vali derhal kinandi ve “bu
insanlarin nisanlarim bir gurur ve sadakat jesti olarak taktikla-
11, dolayisiyla kesinlikle miidahale gormemeleri” gerektigi talima-



fenldi Agileen goriililyor ki, yerel memur, Hiristiyanlarn Kilise gi-
b hir yerde hilal ve yildiz seldindeki Islami simgeleri gogiislerine
tnkmasmdan rahatsizik duymustu. Ustleri, kendilerinin uygun
haldugu bir uygulamaya miidahale etmesinden dolay: onu azarla-
varnk hizaya getiriyorlardi.100

Niyanlar bunlan alanlar ya da alacak olanlar tarafindan da
dnemseniyordu. Paris'teki Osmanli Sefiri Miinir Pasa, Balkan
hugkentlerini kapsayan bir geziye gonderildigi ve burada nisan-
lr dagnttigr zaman, olay biiyiik bir heyecan yaratmisti. Sofya’da-
k1 “Osmanh Fevkalade Komiseri”, Sirp kralinin kizina bir nisan-1
nll ve Romanya kralicesine sefkat nisani1 verilmesinin, Bul-
pur basininda hararetli tartismalara yol agtigini bildirmisti. Bu,
Iubidli'nin Balkanlar'da, Bulgaristan'in ¢ikarlari aleyhine, Sirp ve
Romen ¢ikarlanm destekledigini gosteren bir tutum olarak kabul
ediimisti.101

Nisanlann genellikle 6diil olarak bir mi ktar parayla birlikte ve-
rilinesi, oldukea kuskulu kisiler tarafindan sik sik istenmesi anla-
nuna geliyordu. Profesor Adolphe Strauss bunlardan biriydi. Pro-
fesor, Yildiz'a yazdigs mektupta, Macar basininda ¢ikan makalele-
rinin padisaha karsi son derece olumlu bir duygu yarattigini, dyle
ki, Macar parlamentosunda yiiksek sesle okundugu zaman, parla-
menterlerin derhal ayaga firlayarak, “eljen a sultan!” (Padisahim
¢k yasa) diye bagirmalanm sagladigini ileri siiriiyordu. Profesér
Isi, cesitli meslektaslarinin belirli nisanlarla 6diillendirilmesini
tnvsiye edecek kadar ileri gotiiriiyordu: “Prof. Sigismonde Vajda
I¢in Osmanl Uciincii Derece Nisan1 uygun diiser, ¢iinkii kendi-
sinde Osmanl Ikinci Derece Nisam zaten bulunmaktadr...”102

Nisanlarla birlikte Kuran niishalannin ya da toren sancaklan-
nin sunulmasi da, yoneten ile yonetilen arasindaki simgesel di-
yalogun bir parcasini olusturuyordu. Padisahin gonliinii kazan-
maya calistig1 unsurlardan biri Dogu Anadolu’daki Kiirt asiret-
lerinin liderleriydi.103 11 Eyliil 1891'de, Trabzon vilayeti, Erzu-
rum boélgesinin Kiirt asiretlerine gonderilen téren sancaklari ve
Kuran’larin ellerine ulastigini ve bir askeri bando ile seref katasi-
mn hazir bulundugu térenin yapildigini bildirmekteydi.104 Sancak-
lar, Kiirt Hamidiye Alaylan icin 6zel olarak Istanbul'da iiretilmekte
ve masraflan Ceb-i Himayun'dan édenmekteydi.105

1918’de, Medine’de kusatma altindaki karargahta bile, alay san-
caklarn merasimle siisleniyordu. Askerlere moral vermek iizere,
karargadh kumandam “bayrak kurallar1” iizerine bir risalenin kazan-
dig1 bir deneme yarismasi diizenlemisti. Yazar, Osmanli Devleti'nin



anmasini tasiyan bayraklann padisalu selamlamak icin al¢alt.ilmasi
gerekirken, Kuran’dan sureler tasiyan bayraklan padisahin selam-
lamas: gerektigini soyliiyordu.106

Padisahin kisisel koruyucusu olarak hizmet eden iistiin nitelikli
Ertugrul Alayr'min sancagi da 1892'de yenilenmisti. Ceb-i Hiimayun,
“dualarn, tarih ve 6teki ibarelerin Hazine-i Hassa’da 6rnek olarak
muhafaza edilen sancakla ayni olmasimi” saglamak icin 6zel bir
ozen gosterildigini bildirmekteydi.107 Hilat ise, simgesel egemen-
lik uygulamalarinda bir bagka 6rnekti. Bu konularda, kat1 proto-
kol uygulaniyor ve emsal, “kabul goren usul” olarak goriiliiyordu.
1885'te Seyh Ibn Resid’e hilat giydirme meselesi ortaya ciktiganda,
Sadrazam Said Pasa buna itiraz etti. Sadrazamin gerekcesi ilginc-
ti. Said Pasa, Arap seyhlerine “Hicaz yollanmn himayesini saglama-
lan” karsiliginda para verilmesi 4det olsa da, hilat giydirme onuru-
nun yalmizca Mekke seriflerine 6zgii olduguna dikkati cekiyordu.
Boyle bir onur Ibn Resid’e verildigi takdirde, “seriflere denk olarak
kabul edilmis olacakti; bu da devletin ona bagiml oldugunu ima
ederek, Arap seyhleri arasindaki sayginliginin, devletin niifuzuna
zararli olacak derecede artinlmasi” anlamina gelecekti.108

Ozellikle Arap eyaletlerinde, nisanlar ile “ihsan-1 hiimayun”un
oteki simgeleri, “yerel seyhlerin ve esrafin gonliinii kazanmak” igin
kullaniliyordu. Uzun siire Hicaz ve Yemen valiligi yapmis olan Os-
man Nuri Pasa sunlan yazmisty:

Gocgebeler ve seyhler adalet dsiklandir. Onlarla iliski kurmarun en iyi
yolu, tiimiiyle diiriist olmak ve verilen sozleri yerine getirmektir. Bu go-
cebe asiretlerin kadin ve erkekleri devlet dairelerinde iyi muamele gor-
meli, sikiyetleri daima dinlenerek, gerekli 6nlemler alnmalidur. I¢lerin-
deki ileri gelenlere nisanlar verilmeli ve iistlerine diisiilmelidir, ¢iinkii
bu halk alayis ve ihtisamdan cok hazzeder.10?

Devlet koleksiyonlarina katilan simgesel nesneler

Kutsalligi vurgulamanin bir yolu da, saray i¢in, onun koruyu-
culugu altinda muhafaza edilecegi varsayilan simgesel nesnelerin
satin alinmasiydi. Bu uygulamanin, bir 6nceki hiikiimranlik dé-
neminin son yillarinda da 6rnekleri mevcuttur. Butrus Abu-Man-
neh, Mayis 1872'de, “Peygamberin cariklari"nin Hakkéri'den sa-
tin alinip Istanbul'a getirilmeleri iizerine yapilan muazzam torene
dikkati ceker. Bu kutsal esyanin gelisi sirasinda atilan her adimin
haberleri basinda yer almis ve yol boyunca ortaya ¢ikan mucizevi



olaylar hikiye edilmigti.! 19 Bunun bir baska érnegi, iddiaya go-
re, Peyginiberin Gassanilerin hiikiimdarma yazdigi mektupta bu-
lunan elyazasiin bir drmeginin satin ainmasiydi. Bay Perpinya-
ni (herhalde Perpigniani) diye birinden 1875’te edinilen bu yaz
orneginin, Hazine-i Hassa’ya konulmasi emredildi. 11!

Yabanci milliyetlere mensup sahislardan satin alinan bu-
nn benzer, genellikle de 6zgiinligii kuskulu nesneler, parca par-
it loplanmaya devam etti. Bu 6rneklerden bir digeri de, girisimci
I’erpinyani'nin 1877°de saraya sundugu Hz. Ali'nin elyazisi 6rnegi
oldugu ileri siiriilen bir hatti. Sadrazam Said Pasa, bu nesnenin bir
sfire 6nce hazineye devredildigini belirtiyor ve Perpinyani, Fransiz
sefaretinin destegiyle, simdi baslangigtaki ticret olan 5.000 lira ile
ddemedeki gecikme nedeniyle 1.000 liralik faiz tutannun 6denme-
sini, aksi halde hattin iadesini talep ediyordu. Dahasi, 6demenin
hemen yapilmamasi halinde bu parcayl derhal British Museum’a
satabilecegi tehdidini savuruyordu.112

Uzun yillar sonra, bu sorun hala coziilememisti. 13 Mart
1892'de, nazirlar hila Fransiz sefiri araciligiyla tekrar tekrar bas-
ki yaparak tam bir basbelasi olmay1 siirdiiren Perpinyani’nin
“teskin edilmesinden” soz ediyorlardi Biriken faiz fiilen daha
¢ok tuttugundan, 5.000 liramn uygun bir bedel oldugu kabul edil-
misti.113 Agustos 1893’e gelindiginde, “parcanin 6zgiinligii siip-
heli bile olsa, satin alinarak bu tiir parcalarin ait oldugu Hazine-i
llassa’ya konulmasi gerektigi” talimati verildi. Burada apacik bir
dille ifade edilen diisiince suydu: “Muhtemelen sahte bile olsa sa-
tin alinsin.” Bu yapilamazsa ve her tasin altindan ¢ikan Perpinya-
ni hatt1 British Museum’a gercekten satacak olursa, bu biiyiik bir
prestij kayb1 anlamina gelebilirdi.114

Sarayn, bu tiir parcalara iyi para 6demeye hazir olduguna ilis-
kin haberler, benzer sekilde kuskulu nitelikteki saticilan cezbet-
ti. Bunun érneklerinden biri, Istanbul’daki Makrikoy'de (Bakir-
koy) oturan, padisaha Hz. Ali'nin iizengisi oldugunu ileri siirdigii
seyi sunmak istedigini bildiren bir telgraf ceken Fatma adindaki
kadindi. Bu lizengi, kadinin iddiasina gore, keramete sahipti: Ha-
mallar yiiklerini kaldirmakta giicliik ¢cektikleri zaman, bu iizengi-
nin icindeki su onlara igiriliyor ve boylelikle giiclenen hamallar,
yiiklerini sirtlarina biiyiik bir rahatlikla alabiliyorlardi.115 Zapti-
ye Nazin Nazim Bey, kendisine bu parcayi inceleme talimati ve-
rildigi zaman, biraz kuskucu bir yaklasim gosterdi. Kadinin, mer-
hum kaympederinin s6zlerinin 6tesinde gercek bir kanita sahip
olmadigin ve iizenginin gozii rahatsiz eden bir ejder basi bigi-



minde oldugunu bildirdi: “O dénemde iizengilerin bicimi bilinme-
mekle birlikte, Hz. Ali’nin boyle siislii bir iizengi kullanabilecegi
pek diisiiniilemezdi.” Nazim Bey, lizengiyi siisleyen ibarenin —“Ha-
life Ali'nin iizengisi”"- “giiniimiizde yazilnusa benzedi@ini” de ekle-
mekteydi.116

Sarayin bu parcay1 almis olma ihtimali diisiik goriiniiyor. Bu
tiir olaylarin, daha ziyade yoksul tebaaya sadaka vermenin miina-
sip bir yolu oldugunu diisiiniiyoruz. II. Abdiilhamid’in, Hz. Ali'nin
uzengisinin boyle gizemli giiclerinden medet ummus olmasi bek-
lenemez; demek ki ashinda, arzuhalci (6len kocasi, ordudaki og-
lu, bu armagani vermek icin ta Bursa’dan gelmesi nedeniyle) tiim
bu talihsizlik dykiileriyle padisahin ihsaruru umuyor ve muhteme-
len elde ediyordu da.

Buna benzer bir diger 6rnek, Tahir Efendi’nin olayidir. Fat-
ma gibi, miitevaz1 bir gelir diizeyine sahip, Harbiye Nezareti'nde
kiiciik bir memur olan Tahir Efendi, kendisinin, Peygambe-
rin “sersancakdar”inin torunu olarak belirli gelirlere hak kazan-
digini ileri siiren bir berati 6ne siiriiyordu. Saray, sorunun ince-
lenmesini ve “gercekten boyle bir riitbe olup olmadigm arastirl-
masin1” emretti.117 Bu tiir durumlarda genellikle bagvurulan ¢6-
ziim, Tahir Efendi'nin “bir miktar sey” ile bastan savilmasidir.

Abdiilhamid doneminde dil sembolizmi

Osmanl arsiv belgeleri tarandig1 zaman, sik sik kullarlan belir-
li sdzciik, deyim ya da Kkliselere rastlanir. Genellikle kitabet iislubu
olarak énemsenmeden gecilen bu deyimler, devletin uyruklarim na-
sil gérdiigiine, yonetici seckinlerin kendi aralarindaki iliskilere ve
yoOnetimlerinin temelini nasil algiladiklarna iliskin yararh ipuclari
verebilir.118 Bunu o dénemde yasarus bir Ingiliz de fark etmisti:

Tebaanin yonetilmesine gelindiginde anahtar kavram akildne’dir.
Koyliler arasinda cikan hunhar ve kanh catismalar ise kibarca na-
sazlik (uygunsuzluk) olarak gecistirilir. Bu durumdakileri nisbeten
yumusak bicimde cezalandirma eylemine ise tertip (yola getirmek)
denir. Zor kullanmay1 ima eden bir sozciik olan vurmak, ender ola-
rak, o da alcak bir tonda dile getirilen bir sézciiktiir. Bunlar Tiirk yo-
neticilerinin tatlz dil 6mekleridir.! 19

Bu “kodlarin” yakindan incelenmesinden ortaya cikacak ilk
sey, devletin halkina karsi bakisinin asla olumsuz olmadigidir.



Ialk bir biitiin olarak daima iyidir, ara sira bazi kotii niyetli ve
hnin unsurlar tarafindan kandirilsalar da, potansiyel olarak dai-
ma sadakat gostermeye ehildirler. Bu, ileri siiriildiigii gibi, dev-
letin halkim bir “siirii” olarak gérmesi gerceginin bir sonucu de-
gildir. Bernard Lewis, 19. ylizyilin akisi icinde, Osmanli reaya te-
riminin, yerini Ingilizce “subject/uyruk” sézciigiiniin Osmanli-
ca karsiligina doniisen tebaa sozciigiine biraktigina isaret etmis-
lir.120 Ozellikle 19. yiizyillda devletin siddetle ihtiya¢c duydugu,
plivenebilecegi halkti. Biitiin bir halki olasi bir asiler toplulugu
olarak tamimlamak ve bu varsayimla iizerine zor kullanarak git-
ek verimli bir hal ¢aresi olamazdi. Kald1 ki ekonomik durum bu
denli pahal polisiye tedbirlere elverisli degildi.

Hanefi Islam’a déndiiriilmeleri hedeflenen Irakh Kiirtler olan
Yezidiler 6rneginde, halkin kendisi “iyi ile kétiiyii ayirt edeme-
yen basit bir halk” (nik ve bed’i tefrik edemeyen sade-dilan aha-
1) olarak goriiliiyordu. Onlan “igfal ve tesvik” eden 6nderleri ta-
rafindan kétii yola saptinlmislardi.12! Bir baskasinda, aym s6z-
ciikler tiimiiyle farkh bir baglamda tekrar edilir. Yunanistan’dan
goc edip, sininnn Osmanlh tarafinda iskan ettirilmis olan siginma-
cilar, kendilerine devlet tarafindan vaat edilen toprak verilmedigi
icin Yunanistan’a dénme tehdidinde bulunduklarinda, aym sekil-
de Rumlar tarafindan yoldan ¢ikartilmis “nik ve bed’t fark etmez
kimseler” seklinde betimlenirler.122

Bu tutum, yalniz Miisliiman tebaaya yonelik degildir. Suriye vi-
layetindeki Hiristiyan niifus arasinda Protestan misyonerlerin et-
kinlik kazanmasi iizerine, halk gene kotii niyetli kisilerce diisiin-
celeri bulandinlan, “nik ve bed’ fark ve temyize muktedir olma-
yan sade-dilan ahali” olarak goriiliir.123 Ayn1 sekilde, Tokat'in
Alevi Kizilbas halki, Hanefi mezhebinin 6gretilmesi, “aydinlan-
manin yiice yolunun” gosterilmesi gereken “sade-dil kivr’a hal-
kv” (saf koy halki) olarak betimlenir.124 Amerikali misyonerler
Konya'da bir okul agma girisiminde bulunduklar1 zaman, deger-
lendirme, bunun bélgede Protestanlann etkisini ve sayisin artir-
mak icin Ermeni “sade-dilanine idfal” etmeye yonelik bir ¢caba
oldugu yoniindeydi.125 Bizzat halk nahos etkinlige karistig1 za-
man, genellikle 6nderleri su¢laniyor ve bunlar “kafasi karigsmis
veya beyinsiz kisiler” (sebiik-magz takima) olarak nitelendirili-
yordu. 126 Halk iizerinde tek hiyanet ve bozgunculuk kaynagi Hi-
ristiyan misyonerler degildi. Musul ve Basra vilayetlerinde etkin
olan Sii misyonerlerin de, “kafa kanstirdiklan (tahdis-i efkdr) ve
halka Sii olmaya davet ettikleri” biliniyordu.127



Bu kafa kanstirma veya bulandirma temasi zaman zaman orla-
ya ¢ikar. Giincel konularda bile, ihtilaf1 kiskirtan sorunlarin dik-
katle ele alinmasi gerekiyordu. Malumat gazetesi Misir’da yaymm-
lanan Islam karsit1 bir makaleye reddiye yayimladigi zaman, boyle
tartismalarn gazete siitunlarinda yer almasimn siradan insanlarin
“zihinlerini kanstirdig” (tesvis-i ezhan) iddia edilmisti.128 Ha-
san Kayaly, bu egilimin Jon Tiirk doneminde de devam ettigine isa-
ret etmistir; 1912’de, “siyasal konularda ‘iyiyi kotiiden ayirt etmesi’
beklenemeyecek din adamlanmn secimler ve siyasetle ilgili sorun-
lar iizerinde vaaz verdiklerine iliskin tasradan gelen haberlere bi-
naen, siyasal konulardaki tarisma” yasaklanmisti.129

1918’de Medine'’yi savunan kumandan Fahreddin Pasa, denge-
sizligine dair sOylentiler ¢ikaran astlarinin ihanetine ugradiginda,
biyografi yazan, bu adamlan “beyinleri sulanmis olmakla birlikte,
aramizdaki bazi safdilleri kandirmay1 basaran kisiler” olarak ta-
nimlayacakt1.130

Ozellikle Bedevi Araplar ya da Kiirt asiretleri gibi gocebe-
ler s6z konusu oldugunda sik sik kullanilan bir baska ibare de,
bunlar “hal-i vahset ve bedeviyedde yasarlar” idi. Bu durum-
daki Yezidi Kiirtler, yasadiklar1 Sincar boélgesinde yerel yoneti-
min kurulmasi ve okullastirma araciligiyla, “yavas yavas uygar-
ligin icine cekiliyorlar” (peyderpey daire-i medeniyete idhal)
idi.131 O zaman, bu ibare, hem ¢6l ve kent arasindaki ¢ok eski
celiskinin, hem de yeni Osmanl biirokrasisinin “uygarlastirma-
cl misyonu”nun bir ifadesiydi. Serif Mardin’in belirttigi gibi, Be-
devilerin “kabile yasaminin prangalarindan kurtarilmalarn” gere-
kiyordu.132 Bir keresinde bizzat padisah bir Avrupal sefire, Do-
gu Anadolu’da, “hali tavrn Amerika’daki yabanil kabilelere benze-
yen” kabileler oldugunu séylemisti.133

Hi¢ kuskusuz, nihai ama¢ bu halklar1 “temel unsurun”
(unsur-1 asli) givenilir iiyelerine doniistiirmekti. “Araplara uy-
garlik ve ilerleme getirmek” (iirbanwn temeddiin ve terakkileri)
ve “onlari yerlesik topluluklara donustiirmek” (dirbanin tevat-
tinlary) saplantisi, Osmanli memurlarni Irak daglanndan Sahra
¢Ollerine kadar mesgul ediyordu. Osmanlilann Sahra’daki Siinusi
seyhlerinin goénliinii kazanmaya calismalarinin nedeni, Bedevile-
rin “karakterlerini diizeltmek” (tehzib-i ahlak) ve “yabamlliklar-
n1 gidermek” (izale-i vahset) idi.134 Gocebeler, vahsi yaratiklara
benzeyen, ancak “dogal vahset ve nefretlerini” (tevahhus ve nef-
retlerini mucib olmak) uyandirmamak icin idare edilmeleri ge-
reken unsurlar olarak goriiliiyorlardi. 135



Gavenilir askeri unsurlar yaratma ¢abasi, sik sik yinelenen bir
Darglay ibarenin kaynagini olusturuyordu: Halk “s1zildisizca” saf-
Linda biitiinlegtirilmelidir. Bu s6zciik, dikbash topluluklan ordu-
din hiitiilegtirme sorunu ortaya giktiginda kullanilmaktadir. Ku-
ey Alrika ¢ol Bedevileri, Musullu Yezidiler ve Anadolu Alevi-
lerine hep bu sekilde davramilmaktaydi. Bu halklar agisindan
“miztldaima’nin sonu yoktu kuskusuz.136 Sorun acik bir isyana
doniyliiginde, o zaman onlar “cezalandirmak ve benzerlerini
korkutmak” (te’dib ve emsali terhib) sart oluyordu.137

Okuldan yoksun olmaktan yakinan Tokat Ermenileri 6rne-
pindeki gibi, sorun bir sikayeti olan Hiristiyan azinlikla ilgiliyse,
lnllanilan ifade genellikle “goniil borcuyla karisik yakinmalar”
(sukran ile memzuc sikdyetleri) seklindeydi.138

Ayrica dis diinyaya karsi iyi, hi¢ degilse savunulabilir bir imge
rtninaya yonelik arahksiz bir caba s6z konusuydu. Bu genellikle,
hir geyin “dosta veya diismana hos gorinmeyecegi” (enzar-1 ydr
re afjyara karse hos goriinmemek) veya “bos konusmalara yol
neneagl” (tervic-i kal-u-kal) gibi ibarelerle ifade ediliyordu. 139
Oxmanl Devleti'nin, su ya da bu antlasma yiikiimliliigiina yeri-
ne getirmek ya da reform vaadini gerceklestirmek acisindan dis
Jdinyanin siirekli baskisi altinda bulundugu bir donemde, niifuzu-
mi artirma yoéniindeki her tiirlii firsattan yararlanmak cok biiyiik
onem tasiyordu.

IBu ifadeler ¢ok sik olarak, Serif Mardin'in “tilsiml1” diye adlan-
dirdhi@r bir nitelik tasiyor ve yonetici seckinlerin kendi varolusla-
vinn mesruiyetine kendilerini ikna etme cabasindan kaynakla-
i duygularim dile getiriyordu.!40 Bizzat Osmanlh Devleti’nin
1esmi sifatlarindan birisi olan memalik-i mahrusa-i sahane (iyi
korunmus topraklar) bile bu zihniyetin bir gostergesiydi; zira tra-
[l gergek bu topraklarn hi¢ de iyi korunamadigiydl Devletin da-
pilma tehlikesinden soz edilen her yerde “hiida negerde” (Allah
vHirgesin) ifadesi, neredeyse Tanm’'nin inayetini harekete gecir-
ek icin gereken sozciiklermiscesine dile getiriliyordu. 141

hevletin bir baska ismi olan “Devlet-i Ebed-Miiddet-i Osmaniy-
ve" de, Roma aeterna veya “la France eternelle” ibarelerine ¢cok
henzer ve ayni “ebedilik halesi”ne sahip nitelikteydi.!42

Sonug

Bir ancien régime devletinin yiiz yiize kalmak zorunda oldugu
herhangi bir toplumsal ve siyasal mesrulastirma projesinin en ha-



yati gorevi, kendisini “esyanin dogal diizeni’nin, “scylerin her za-
manki hali”nin bir parcasi yapma ihtiyacidir. Genel olarak halk,
esyanin 0zgiil bir diizeninin tarihsel siirekliligini kabul ettigi za-
man, savasin yarisl kazanilmis demektir; o zaman yapilmasi ge-
reken artik statiikoyu korumaktan ibarettir. Siyasal merkez, hal-
ki tizerinde yeni ve daha yogun taleplerde bulunmaya basladigi
veya halkin beklentileri degistigi zaman sorun dogar. Dolayisiyla
devlet, Hamid diizeni, Ernest Gellner’in “gercegin kurali” olarak
adlandirdig1 imgeyi siirdirmeye calisti, fakat bir yandan da, an-
cak temel dengeyi degistirme pahasina harekete gecirilebilecek
maddi ve manevi kaynaklan elde etmek icin toplumu sikarak, bu
imgeye yeni bir gii¢ enjekte etmeye calist1.143

Bilinen Islami geleneklerden alinan simgeler, ¢ok uzun zaman-
dan beri kabul edilmisti, ciinkii, Edward Shils’in son derece za-
rif bicimde ifade ettigi gibi, “gecmis tarafindan verilenin bu kadar
yaygin bicimde kabul edilmesinin temel nedenlerinden biri, ya-
samin gecmis deneyimden kurulu ve beklenen cizgiler dogrultu-
sunda hareket etmesine izin vermesi, dolayisiyla, bekleneni fark
edilmeyecek bicimde kaginilmaz olana, ka¢inilmaz olam da ka-
bul edilebilir olana doniistiirmesidir.”144

Hamid dénemi Osmanli Devleti’'nde sorun, artan Islami sembo-
lizmin ve “diinyevi ve goksel hiyerarsileri birbirine baglantilandi-
ran ornek merkez” olarak hilafete dayanmanin, gercek iktidarin
elverisli bir ikamesi olmamasiydi.145



